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Die kirchliche Gemeinde - Sakrament der Befreiung

Don Aloisio, wie die Leute in Fortaleza ihren Erzbischof nen-
nen, offiziell Kardinal Aloisio Lorscheider, ist seit 25 Jahren
Bischof. Er hat in dieser Zeit so viele Amter iiberlokaler Art in-
negehabt, daB man ihn geradezu als einen Experten fiir hierar-
chische Strukturen bezeichnen kénnte. 1971, als er noch Bi-
schof im Siiden (Santo Angelo im Staat Rio Grande do Sul)
war, wihlte ihn die brasilianische Bischofskonferenz (CNBB) -
inzwischen die gréfite der Welt - zu ihrem Prisidenten, desglei-
chen fiir eine zweite Amtsperiode 1975, als er auch Prisident
des lateinamerikanischen Bischofsrats CELAM wurde. Seit
1971 ist er unentwegt alle drei Jahre von der Bischofssynode in
‘den 15kopfigen Synodenrat gewihlt worden, ein seltener Ver-
trauensbeweis auf der Ebene der -Weltkirche. Trotzdem erliegt
er nicht-der Versuchung, die Kirche mit der Hierarchie gleich-
-zusetzen. Wer ihn kennt, weif3, daf} er nicht nur ein «volksna-
her» Bischof ist, sondern daf} er gelernt hat, aus den drmsten
Bevolkerungsschichten, die zugleich die grofle Mehrheit im

Lande bilden, die entscheidenden Impulse fiir sein evangeli- .

sches Zeugnis zu gewinnen. «Wir kamen als Lehrer, aber die
Armen haben uns belehrt, was gelebtes Evangelium ist», so be-
kennt er immer wieder.

Man muB ihn gesehen haben, wie er bei einem Treffen von De-
legierten der Basisgemeinden in den Bergen ob Fortaleza stun-
denlang zuhort, um zu erfassen, warum er beteuert, bei solcher
Gelegenheit keineswegs seine Zeit zu verlieren. «Hier wird
nicht nur diskutiert», sagt er, «hier sprechen die Menschen ihr
Leben aus; dadurch gewinnen sie ihre Wiirde.»

. Die Realisierung dieser Wiirde ist die Frucht einer befreienden
Praxis, von der sich auch die Theologie nahrt und die sie beglei-
tet. Don Aloisio ist seit Jahren Vorsitzender der theologischen
Kommission («Doktrinkommission») der CNBB, und es ist
ihm jiingst im Rahmen von Neuwahlen erneut dieses Amt zuge-
sprochen worden. Die Wahlen, nach einer, turbulenten Vierjah-
resperiode (Fall Boff, Visitation Sao Paulo, 1. und 2. Instruk-
tion uber Befreiungstheologie, Ad-limina-Besuche, «Gipfel»

Brasilien/Rom)' stellen eine eindeutige Bestétigung der seiner--
zeit von Don Aloisio und dann durch zwei Amtsperioden von

Don Ivo Lorscheiter im Prasidium der CNBB? verfolgten Linie
dar. Den.folgenden Text verfafite Don Aloisio fiir ein Dele-
giertentreffen der lateinamerikanischen Caritasstellen in der
Dominikanischen Republik im September 1986.3 ~ L.K.

‘Es HANDELT SICH HIER um einen Versuch, die soziale Pasto-
ral in einer zuverldssigen Ekklesiologie zu verankern. Dazu
muB} zunéchst Wesen und Auftrag der Kirche geklirt werden.
Ein klareres Verstindnis fiir Wesen und Auftrag der Kirche er-
gibt sich aus dem historischen Kontext, in dem die Kirche steht
und wirkt. Die Kirche ist Pilgerin in der Geschichte der Men-
schen. In der Geschichte der Menschen baut sich die Kirche
auf; sie reicht bis in das Innere der Menschheit hinein zu ver-
schiedenen Kategorien von Personen, die hinsichtlich der Fiille
des Lebens, das sich in Jesus Christus findet, ungleich gestéellt
sind.

Sakarament heifit Zeichen im Sinne von Signalisierung, Hin-
weis, bekannter Wirklichkeit, die eine andere, nicht bekannte
und sogar verborgene Wirklichkeit erkennen lifit. Daher riihrt,
ethymologisch gesehen, die Konvergenz von Sakrament und
Geheimnis.

! Vgl. Orientierung 1986, S. 86ff., 1984, S. 199-203.

? Neuer Président: Luciano Mendes de Almeida SJ, Weihbischof von S3o
Paulo, bish. Generalsekretir. Auf diesem Posten folgt ihm Antdnio Celso
Queir6z, ebenfalls Weihbischof von Sao Paulo. Vizeprisident: Paulo de
Andrade Ponte, Erzbischof von Sao Louis do Maranhio.

3 Unter ‘'dem Namen von A. Lorscheider sind bisher zwei Biicher auf"

deutsch erschienen: Impulse aus Lateinamerika, Graz (Styria) 1981; Par-
teinahme fiirr die Armen. Rundfunkansprachen aus Brasilien, Miinchen
(Kosel) 1984. - Interviews: Orientierung 1978, 180ff.; 1980, 142ff.
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Ein Zeichen ist folglich eine Wirklichkeit, die Aufmerskamkeit
erheischt, aber fiir eine andere Wirklichkeit.

Theologisch 148t uns Sakrament noch an « Wirksamkeit» den-
ken. In der Sakramententheologie ist Sakrament ein wirksames
Zeichen der Gnade. In Anwendung dieses Gedankens auf die
Kirche oder die kirchliche Gemeinde wird festgestellt, daf} die,
Kirche handelt, produziert, verwirklicht und wirkt. Aber was
handelt, produziert, verwirklicht und wirkt sie? Befreiung - Er-
losung. Befreiung - Erlosung von dem, was den Menschen in
Ketten hilt, ihn unterdriickt und seine Gesundheit aus dem
Gleichgewicht bringt.

Was ist das, was den Menschen in Ketten hélt, unterdriickt, ihn
krank werden 148t? Aus der Sicht des Glaubens gibt es nur eine
Antwort: die Siinde: «Der Lohn der Siinde ist der Tod» (R6m
6,23), dagegen ist «die Gabe Gottes das ewige Leben in Chri-
stus Jesus, unserem Herrn» (ibid.), niamlich die Erlsung.

Verschiedene Sichtweisenrvon Kirche

 Nachdem wir nun die Ziele und den Bereich unseres Themas

umrissen haben, werden wir versuchen, diese Gedanken zu ver-
tiefen, um dadurch unsere Position besser zu begriinden.

Die Kirche ist sowohl Geheimnis als auch Institution. Als Ge-
heimnis ist die Kirche eine Wirklichkeit, die von der Gegenwart
Gottes durchdrungen ist und deswegen immer neuer und tiefe-
rer Einsichten fihig (Paul VI., Eréffnungsansprache der 2.
Konzilssession, 29.9. 1963 (AAS 55 [1963], 848). Aber die Kir-
che ist auch eine Institution, die von .Jesus Christus (Lumen

. Gentium, 8) auf Petrus und den iibrigen Aposteln gegriindet

und als solche in die ganze Welt gesandt wurde, um zu predi-
gen, zu taufen, zu lehren und das zu befolgen, was Jesus gebo-

 ten hatte (Mt 28,19-20).

Es ist die Harmonie zwischen diesen beiden grundlegenden
Aspekten, die ihrerseits wiederum viele andere enthalten, die
uns im Laufe der Geschichte verschiedene Bilder, Sichtweisen
oder Modelle von Kirche anbietet. Es handelt sich nicht um
verschiedene Kirchen, sondern um eine stiarkere oder schwi-
chere Betonung dieses oder jenes Aspekts. Es handelt sich aber
auch um die Frage von Charisma und Macht in der Kirche, um
den gottlichen und menschlichen Aspekt, um das Jetzt schon
und das Noch nicht, um Kirche - Gesellschaft - Reich.

Zum besseren Verstindnis kénnen wir drei Aspekte der Art,
wie Kirche erlebt wird, hervorheben: den Aspekt der Gemein-
schaft und Teilnahme, den Aspekt des Eingefilgtseins in die
Welt'und den Aspekt der Sendung.

Gemeinschaft und Teilnahme

Es gibt zwei Sichten oder zwei Modelle: Das eine Modell ist
mehr hierarchisch ausgerichtet, mehr pyramidenf6rmig, mehr
von oben nach unten, mehr von der Macht ausgehend; das an-
dere Modell ist mehr charismatisch, mehr «popular», mehr von
unten nach oben und geht eher von der Kirche als Gemein-
schaft aus. '

In dér ersten Sicht bzw. Modell ist alles um den Klerus herum
angesiedelt, den Inhaber bzw. Eigentiimer der Sakramente und
der Autoritdt; in der zweiten Sicht bzw. Modell ist der Aus-
druck Volk Gottes die Mitte, um die alles konzipiert ist, wobei
weniger die Macht und die Autoritdt betont werden, mehr das
Charisma. und die fundamentale Gleichheit all derer, die die
Kirche Jesu Christi bilden, die Kirche Gottes. Die Trennung
zwischen Klerikern, Ordensleuten und Laien tendiert langsam
dazu, als iiberholt zu gelten, wiahrend Strukturen erscheinen,
die mehr vom Prinzip der Gleichheit gepragt sind, sowie For-
men der Teilnahme, die der Verschiedenartigkeit Rechnung
tragen. Bei diesem zweiten Modell wird die Teilnahme aller,
ebenso wie die Teilung der Verantwortung unter allen, stiarker



" betont. Das organisierte Volk ist dabei, seine Mit-Verantwor-
tung stdrker wahrzunehmen. Das Volk, das in den kirchlichen
Basisgemeinden organisiert ist, ist das neue historische Sub-
jekt, das sich in der Kirche und sogar in der Gesellschaft durch-
setzt. Die Priasenz des Bischofs und des Priesters ist eine Pra-
senz der Einheit. Diese wird jedoch nicht als Zwang gegeniiber
der Gemeinde spiirbar, sondern Bischof und Priester horen der
Gemeinde zu und versuchen mit ihr zu unterscheiden, was der
Wille Gottes ist, was die Absicht Gottes auf dem Weg, den die
Gemeinde geht.

Das erste Modell ist das vom Hierarchie-Laikat, das besonders
stark im Kirchenrechtskodex von 1917 prisent war und heute
noch - wenn auch -abgeschwichter — im neuen Kodex des Kir-
chenrechts vertreten wird; das zweite Modell ist das von Kir-
che - Gemeinde, wobei die fundamentale Gleichheit aller Mit-
glieder des Volkes Gottes betont wird. Hierbei liegt die Unter-
scheidung untereinander in der Verschiedenheit der Funktio-
nen oder.Dienste, die sie innerhalb dieses Volkes ausiiben (siche
«Libertatis Conscientia», Nr. 20).

Im zweiten Modell spiiren wir das Zeugnis einer tatsdchlichen
Inkarnation des Glaubens in den Schichten des Volkes. Hier
wird eine Mentalitit ibernommen, die mehr durch das Symbol
gekennzeichnet ist als durch den Begriff, mehr durch die kon-
krete Erzdhlung als durch die abstrakte Argumentation; dazu
benutzt es Verstindigungsmittel wie Gedichte, Lieder, Theater,
Dramatisierungen, Prozessionen, Mirsche, Pilgerfahrten und
Gruppenarbeit. Das erste Modell ist mehr monarchischer, ari-
stokratischer, zentralistischer Natur, das zweite Modell mehr
demokratisch, volksverbunden, auf Teilnahme ausgerichtet
und pluralistischer.

Eingefiigtsein in die Welt

Hier haben wir das «traditionelle» juridische Modell der Kirche
als «Societas Perfecta», als vollkommene Gesellschaft sowie
das Modell der Kirche als sozio-kritisches-prophetisches-verin-
derndes Ferment innerhalb der Gesellschaft.

Bei diesem ersten Modell der Prisenz der Kirche in der Welt

wird die Kirche als vollkommene Gesellschaft neben der ande--

ren vollkommenen Gesellschaft, dem Staat, gesehen. Das ist
die Sicht des «lus publicum Ecclesiae». Es ist die Kirche des
Staatssekretariats mit den Nuntiaturen und Apostolischen De-
legationen. Und es ist auch die Kirche des Robert Bellarmin,
dem es um die Sichtbarkeit der Kirche ging - Gegenposition zur
spirituellen Kirche, einer Idee, die von den Erneuerern jener
Zeit vertreten wurde. Die Kirche ist sichbar wie die «Respubli-
ca Venetiarum». .
Dieses erste Modell erinnert uns an die Kirche der Christenheit,
eine Kirche, die sich in Konkurrenz zum Staat sieht, wobei sie
_sich «einen Platz an der Sonne» erobert; ihr Einflul auf die
verschiedenen Gebiete des zivilen Lebens ist stark und oft be-
herrschend. Das ist die Kirche des Heiligen R6mischen Rei-
ches, der Patronate, der Regalien und Privilegien - noch heute
ist der Apostolische Nuntius automatisch der Dekan des Diplo-
matischen Korps -, das sind die Vertrage zwischen den Spitzen
von Kirche und Staaten. Es ist die Kirche der vatikanischen Di-
plomatie. Heute sehen wir klarer die vielen Doppeldeutigkei-
ten, die in diesem Modell verborgen sind, die Parallelen zwi-
schen Nuntiaturen und Bischofskonferenzen. Soll diese Diplo-
matie beibehalten werden oder nicht? Bis wohin besitzt sie wei-
ter an Giiltigkeit? Hier fallt stark der menschliche Aspekt der
Kirche in die Augen. Er miifte vertieft werden. Man kann fra-
gen, ob man die Kirche als vollkommene Gesellschaft heute
noch verteidigen muf}. Hat sie einen Sinn - ja oder nein?

Das zweite Modell sieht die Kirche mehr als evangelischen Sau-
erteig, der im Innern der Gesellschaft wirksam ist. Vom Evan-
gelium ausgehend (prophetischer Aspekt) verwirklicht die Kir-
che in der Gesellschaft (sozialer Aspekt) eine Unterscheidungs-
funktion (kritischer Aspekt), die die ganze Art und Weise be-

einfluft und verdndert, wie diese sich gegeniiber dem Schoép-
fungsplan und dem gottlichen Erldser verhdlt und handelt
(siche «Evangelii Nuntiandi», 19). Die Kirche bringt durch den
Sauerteig des Evangeliums ein Ferment in die neue, im Geist
Christi erneuerte Gesellschaft ein. Hier wird die soziale Funk-
tion der Kirche betont. Das 11. Vatikanum driickt das so aus:
«Es gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht in den Herzen
der Christen seinen Widerhall finde» (Gaudium et Spes, 1). So
hieB es schon in der Antike: Was die Seele fiir den Korper ist,
das sind die Christen fiir die Welt (Brief an Diognet).

Yom Auftrag der Kirche aus gesehen

Auch hier werden zwei Sichten der Kirche deutlich: Hinsicht-
lich ihres Auftrages wird die Kirche entweder als Geheimnis der
Erldsung gesehen oder als hierarchische Institution der Erlo-
sung.

Geheimnis bedeutet hier eine versteckte, verborgene Kraft, die
machtvoll am Werke ist (Sauerteig, Senfkorn ...). Die Kirche
ist ein stdndig belebendes Element, etwas, das sich immer neu
ereignet, sie ist neues Leben, das sich stindig ausweitet. Ihr
Ziel ist die stAndige Suche nach der Verwirklichung des Reiches
Gottes unter den Menschen. Die Kirche ist Zeichen, Prinzip,
Keim und Instrument dieses Reiches. '

Das Reich Gottes ist das Leben Gottes, der in der Welt gegen-
wirtig und wirksam ist; es ist Gemeinschaft von Vater, Sohn
und Heiligem Geist, Modell der Gemeinschaft der Menschen
untereinander; es ist Agape (Liebe - «Caritas») von Vater,
Sohn und Heiligem Geist, das als Vorbild fiir die Agape der
Menschen untereinander dient. Das Reich Gottes verwirklicht
sich in gewisser Weise, wo immer Gott mit seiner Gnade und
seiner Liebe herrscht und so die Siinde besiegt und den Men-
schen hilft, in die grofle Gemeinschaft hineinzuwachsen, die ih-
nen in Unserem Herrn Jesus Christus durch die Kirche angebo-
ten ist,-obwohl Gott auch aufBerhalb des sichtbaren Bereiches
der Kirche wirken kann (siche Lumen Gentium, 8). Gott wirkt
im Herzen aller Menschen und geht so tber die sichtbaren
Grenzen der Kirche hinaus (siche Puebla, 226-228). In diesem
Modell wird das Dynamische, das Neue betont, das die Kirche
in der Welt bewirkt, Werk des wirksamen Eingreifens des Hei-
ligen Geistes. Das ist das pneumatische (w1rksame Prasenz des
Pneuma) Element der Kirche.

Die Sicht der Kirche als hierarchische Institution der Erlosung
zeigt die Funktion und hierarchische Struktur der Kirche, in-
dem sie - manchmal zu stark - das Unverdnderliche, das Stati-
sche, die Macht betont. Sie dhnelt stark dem Modell Hierar-
chie-Laikat, das bis in die jiingste Zeit zu gewissen extremen
Situationen gefiihrt hat, deren Konsequenzen bis heute spiirbar
sind. Die Kirche wird als etwas gesehen, das in der Vergangen-
heit festgelegt wurde - quasi als Status quo - etwas, das iiber
dem Leben der Menschen schwebt und schon fertige, vorgefer-
tigte Losungen besitzt. Sie duflert sich darin, daB sie iibermifig
mit der Lehre beschiftigt ist und eine gewisse liturgische Fixie-
rung aufweist sowie eine Neigung zu einer bestimmten, auf
Frommigkeit und Sakramente ausgerichteten, individualisti-
schen Pastoral besitzt, ohne grofles sozio-politisches Engage-
ment.

Hier stellt sich auch das ganze Problem von Tradition und Of-
Jenbarung. Spricht die Kirche von lebendiger Tradition? Was
ist Tradition, und was ist lebendige Tradition? Die Kirche be-
tont in jhren Dokumenten, daf} die objektive Offenbarung mit
dem Tod des letzten Apostels abgeschlossen ist (DS 3070; siehe
auch 3020 und besonders 3421 - das Dekret «Lamentabili»
vom 3.7. 1907 -, in dem Pius X. folgenden Satz zuriickwies
und verurteilte: «Revelatio, obiectum fidei catholicae constitu-
ens, non fuit com Apostolis completa»).

Mit dieser Fragestellung soll die Kirche als Institution nicht ver-
neint oder an die zweite Stelle verwiesen werden. Ganz im Ge-
genteil, die Aktualisierung der Heilstatsache in der Welt, die in
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Jesus Christus und durch Jesus Christus vollzogen wurde, ‘ist
auch Werk der Kirche als Institution, die wirksam ist in der
Kraft des Heiligen Geistes, vereint mit dem Auferstandenen,
.unter der Leitung ihrer Hirten, vermittels der Verkiindigung
des Wortes, der Feier der Sakramente sowie des in der Caritas
wurzelnden, befreienden und veridndernden Handelns. Diese
Institution jedoch ist nicht nur die Hierarchie; sie ist immer das
hierarchisch gegliederte Volk Gottes; sie ist nicht nur Macht,
sie ist auch Charisma. Die Kirche ist ein immer neues Ereignis
des Heiligen Geistes in der Geschichte der Menschen. Von Je-
sus Christus auf Petrus und den Aposteln gegriindet und vom
Heiligen Geist belebt, lebt sie frohlich, geduldig und beharrlich
(Rém 12,12) auf die Zukunft hin in der Erwartung der Erfiil-
lung, wenn Gott alles in allen sein-wird (1 Kor 15,28).

Die Kirche, die wir wollen

Nachdem wir die verschiedenen Sichten, Bilder und Modelle
der Kirche aufgezeigt haben, bleibt uns noch eine Frage: Wel-
che Kirche wollen wir? Die Antwort wurde uns in Puebla (Nr.
1302-1305) gegeben, sie wird aber auch weiter durch die bele-
bende Lebenskraft des Heiligen Geistes in den Ortskirchen un-
seres Kontinents vertieft. Wir triumen von einer Kirche, die zu-
hort, die das Wort Gottes im Horen sowie in' der Betrachtung
der Worte unseres Volkes vertieft und dadurch die erlésende
Kenosis Jesu Christi verwirklicht (Phil 2,5-9), daB sie das auf
Verdnderung ausgerichtete inkarnierte Leben Gottes im Leben
unseres Volkes bezeugt, verkiindet und feiert - und zwar so,
dal} wenn die Herzen und Strukturen bekehrt sind, sich das En-
gagement aller gldubigen Christen in der verindernden Aktion
der Welt verwirklicht, die Vorwegnahme und Ankiindigung des
endgiiltigen Reiches Gottes ist. Es handelt sich um eine Kirche,
die Sakrament der Gemeinschaft und Teilnahme ist, Sakra-
ment des Dienstes im Geiste des Gottesknechts, Sakrament der
Befreiung in totaler Treue gegeniiber Christus und den Men-
schen im Heiligen Geist. Nur so wird sie zum Sakrament der
Erlosung (Lumen Gentium, 48) und zum wuniversalen Sakra-
ment des Heils (Gaudium et Spes, 45).

An dieser Stelle stellt sich fiir unsere Uberlegung eine wichtige
Frage: Wie kann etwas Sakrament, wie etwas Zeichen sein,
ohne daf} es die Zeichen in die Wirklichkeit umsetzt? «Bist du
der, der kommen soll, oder miissen wir auf einen anderen war-

ten?» Darauf antwortet ihnen Jesus: «Geht und berichtet Jo--

hannes, was ihr hort und seht: Blinde sehen wieder, und Lahme
gehen; Aussétzig werden rein, und Taube horen; Tote stehen
auf, und den Armen wird das Evangelium verkiindet. Selig ist,
wer an mir keinen Anstofl nimmt» (Mt 11,3-6).

Wie Jesus, so muf} auch das Zeichen Kirche Zeichen tun, die ih-
rem Auftrag Glaubwiirdigkeit verleihen. Das Ende des Mar-
' kus-Evangeliums, das uns auf den ersten Blick so fremd er-
scheint, entbehrt nicht eines tiefen Sinnes: «Durch die, die zum
Glauben gekommen sind, werden folgende Zeichen geschehen:
In meinem Namen werden sie Ddmonen austreiben; sie werden
in neuen Sprachen reden; wenn sie Schlangen anfassen oder

todliches Gift trinken, wird es ihnen nicht schaden; und die -

Kranken, denen sie die Hande auflegen, werden gesund wer-
den» (Mk 16,17-18). Auch bei Johannes, der im Evangelium
nicht von «Wundern» spricht, sondern von «Zeichen», sagt Je-
sus zu den Jiingern: «Daran werden alle erkennen, daf} ihr mei-
ne Jiinger seid: wenn ihr einander liebt» (Joh 13,35). Die Liebe
der Jinger untereinander ist zweifellos das grofite Zeichen:
«Alle sollen eins sein: Wie du, Vater, in mir bist und ich in dir

bin, sollen auch sie in uns sein, damit die Welt glaubt, daB du

mich gesandt hast und die Meinen ebenso geliebt hast wie
mich» (Joh 17,21-23). Und in der-Apostelgeschichte: «Die Ge-
meinde der Glaubigen war ein Herz und eine Seele» (Apg 4,32).

Und heute? Zweifellos ist die Liebe weiterhin das Zeichen par
excellence. Hier findet sich die wichtigste theologische Recht-
fertigung fiir die Institution «Caritas». Die befreiende Liebe je-
doch, die Liebe, die sich selbst entidufert, ohne Ausfliichte und
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ohne heimliche Abkommen mit den zivilen Méchten; ohne Pri-
vilegien. Mehr noch, eines der groflen Zeichen der Kirche fiir
die heutige Welt besteht darin; Die Kirche tritt heraus aus dem
Umfeld der Macht des Staates, sie macht sich frei von der
Macht und tritt ein in das Leben des Volkes. lhre gesellschaftli-
che Basis ist nicht mehr die Allianz mit der zivilen Macht, son-
dern das Eingegliedertsein in das einfache Volk. Diese Ver-
dnderung des gesellschaftlichen Ortes, die sich in der prife-

- rentiellen und solidarischen prophetischen Option fiir die Ar-

men ausdriickt, ist das grofe prophetische Zeichen, das die
Prophetie wieder hineinholt in die Institution (vgl. Caliman Cl.,
A identidade historica da Igreja no Brasil nos Gltimos 20 anos
[Die historische Identit4t der brasilianischen Kirche in den letz-
ten 20 Jahrenl, Manuskript). Darin wird das solidarische Tei-
len der Giiter zu einem ganz besonderen charakteristischen -
Merkmal. Die Texte der Apostelgeschlchte in denen berichtet
wird, daB die Christen alle Giiter gemeinsam hatten, erhalten
wieder ihre volle Kraft. Niemand betrachtete das, was er besafi,
als sein Eigentum. Sie besaflen alles geméinsam (Apg 2, 44,
4,32).

Aus der Sicht der Ekklesmlogxe wiirde ich in der sozialen Pa-
storal zwei Aspekte unterscheiden: einen, der nach innen, auf
eine innerkirchliche soziale Pastoral, und einen, der nach au-
fen, auf eine auflerkirchliche soziale Pastoral ausgerichtet ist.

» Soziale Pastoral nach innen: «Es gab auch keinen unter ih-
nen, der Not litt» (Apg 4,34). Eine Kirche Gottes erkennt man
daran, dal} es keine Notleidenden unter ihren Mitgliedern gibt!

» Soziale Pastoral nach auflen: «Das aktive Engagement fiir

- die Gerechtigkeit und die Mitwirkung an der Umwandlung der

Welt erscheinen uns durchaus als konstitutive Dimension der
Verkiindigung des Evangeliums, ndmlich der Sendung der Kir-
che zur Erl6sung und Befreiung der Menschheit von jeglicher
Unterdriickungssituation» (Bischofssynode 1971, Dokument
«Gerechtigkeit in der Welt», Emfuhrung) «Der Dienst am
Frieden und an der Gerechtigkeit ist eine wesentliche Aufgabe
der Kirche» (Puebla, 1304). «Doch wire die Evangelisierung
nicht vollkkommen, wenn sie nicht dem Umstand Rechnung tra-
gen wiirde, daf3 sich im Laufe der Zeit das Evangelium und das
konkrete personliche und gemeinschaftliche Leben des Men-
schen gegenseitig fordern» («Evangelii nuntiandi», 29).
Aloisio Card. Lorscheider, Erzbischof von Fortaleza

Ubersetzt aus dem Brasilianischen von Hannelore Oesterle-Schindler

Polen Staat und Kirche

Intervxew mit dem Direktor des staatlichen Klrchenamts

Im Hinblick auf den dritten Papstbesuch in Polen (8.-14. Juni) diirfte .
es .VOI:] Interesse sein, das Verhéltnis von Staat und Kirche in der dorti-
gen sozialistischen Volksrepublik einmal aus der Sicht der «anderen
Seiten, d. h. der staatlichen, in den Blick zu bekommen. Dabei geht es
zum einen um die Rechtslage, wie sie von der.Verfassung, von gelten-
den Gesetzen und anerkannten Institutionen (vgl. Kasten) bestimmt
ist, zum andern um einen modus vivendi, wie er sich angesichts nicht
mehr bzw. noch nicht bestehender definitiver Abmachungen speziell
hinsichtlich der katholischen Kirche mehr oder weniger eingespielt hat.
Auf beiden Ebenen ist staatlicherseits das «Amt fiir die Angelegenhei-
ten der religiosen Bekenntnisse» zustindig. An sich direkt dem Mini-
sterpriasidenten unterstellt, wird es iiblicherweise von einem Minister
ohne Portefeuille, neuestens Dr. Wladistaw Loranc, geleitet. Im fol-
genden bringen wir ein Gesprach mit dem Generaldirektor dieses staat-
lichen «Kirchenamtes», Magister Aleksander Merker, der, von Haus
aus Jurist, seit vielen Jahren in dieser Stellung titig ist und vor einiger
Zeit zu einem kurzen Aufenthalt in der Schweiz weilte. Das Gesprach
fiihrte Robert Hotz.

ORIENTIERUNG (O): In der polnischen Verfassung ist die
Trennung von Kirche und Staat verankert. Wie reimt sich da-

mit die Existenz eines staatlichen Kirchenamts, und welche
Aufgaben nimmt es wahr?



Aleksander Merker (A.M.): In den meisten Staaten existieren
solche Einrichtungen, selbst wenn eine Trennung von Kirche
und Staat besteht, wobei diese staatlichen Dienststellen fiir Kir-
chenfragen zumeist irgendwelchen Departementen untergeord-
net sind, wie zum Beispiel in Frankreich dem Innenministe-
rium. In Polen hat das Kirchenamt eine lange Tradition; be-
steht es doch bereits seit 1807, als ein solches im Warschauer
Fiirstentum eingerichtet wurde. Und der Zufall will es; daf sich
_die Dienststelle noch heute im-gleichen Gebiude befindet.

Die Aufgaben des polnischen Kirchenamtes erstrecken sich auf
drei unterschiedliche Bereiche:

» Die reinen Verwaltungsaufgaben: Geméf altem polnischem
Brauch besitzt der Staat ein Einspruchsrecht bei der Ernennung
von Didzesanbischofen und Ortspfarrern. Auch Schenkungen
an die Kirche bediirfen der behérdlichen Zustimmung. Ange-
sichts der hohen Seminaristenzahlen besteht jedoch die Haupt-
arbeit oft darin, diese vom Militdrdienst zu befreien, was mit
erheblichen Schreibereien verbunden ist.

» Die kirchenpolitischen Aufgaben: Hierbei geht es vor allem
darum, Streitigkeiten zwischen Kirche und Staat vorzubeugen
oder notfalls zu schlichten. Dies wiederum erfordert einen stin-
digen Kontakt und einen ununterbrochenen Dialog, der gerade
in den letzten Jahren intensiv fruchtbringend gefiihrt werden
konnte. Verstindlicherweise liegt hier die Hauptbedeutung des
polnischen Kirchenamtes, dessen Leitung nicht zufillig einem
-Ministerium ohne Portefeuille unterstellt ist, auch wenn dieses
Amt kein eigentliches Ministerium darstellt, sondern in die
Dienststelle des Ministerprasidenten integriert ist.

» Der Aufgabenbereich der Hilfsfunktionen: Dieser Bereich

ist fitr den westlichen Auslander kaum verstindlich, weil er eng .

mit den Strukturen der bestehenden staatlichen Wirtschafts-
ordnung verbunden ist. So bediirfen beispielsweise auch kirch-
liche Bauten einer Materialzuteilung.- Nachdem jedoch auch in
Polen die normalen Mechanismen der Marktwirtschaft zu
funktionieren beginnen, verliert dieser Aufgabenbereich des
Kirchenamtes immer mehr an Bedeutung. :

Stille vor dem Sturm?

O: In jiingerer Zeit machen die polnischen Beziehungen von
katholischer Kirche und Staat keine Schlagzeilen mehr. Es ist
‘seltsam still geworden, und man kann sich fragen ob es sich
hier um eine Stille vor dem Sturm handle.

A.M.: 1956/57 prahlte ein polnischer Journalist damit, daB die
Weltpresse voll sei von Nachrichten iiber Polen. Und er erhielt
darauf die Antwort eines Schweizers, der sagte: «Bei uns l4uft
alles richtig, deshalb schreibt auch niemand iiber uns!» Diese
Erfahrung macht auch das Kirchenamt. Sobald es Streit gibt,
hagelt es Beschwerden. Schon ein leichter Schnupfen wird dann
als schwere Krankheit ausgegeben. Ist jedoch alles ruhig, da
fehlt auch der Gegenstand der Erregung.

Die Vorbereitung der dritten Papstreise zeigt, daB die Zusam-
menarbeit zwischen staatlichen und kirchlichen Dienststellen
derzeit besser ist als je zuvor. Ungeachtet der wesentlich besse-
ren Beziehungen von Kirche und Staat bestehen selbstverstind-
lich weiterhin Meinungsunterschiede, die manchmal auch in die
. Offentlichkeit getragen werden, ein Beweis auch dafiir, daB
heute in Polen die Freiheit des Wortes grofer ist als in fritheren
Zeiten. Jeder kann seine Auffassungen 6ffentlich verteidigen.
Dazu gibt es auch noch ein offizielles Forum, wo man iiber
Meinungsunterschiede offen miteinander sprechen kann, nam-
lich die «Gemeinsame Kommission der Regierung und der Bi-
schofskonferenz», die mehrmals im Jahr zusammentritt. Diese

verfiigt auch iiber Arbeitsgremien zu verschiedenen Sachberei- -

chen. Damit sind Gespriche in einer sachlichen Atmosphire
gewdhrleistet. Und es sind auch bereits Resultate erzielt worden
wie beispielsweise die Regelung der Seelsorge in den staatlichen
Krankenh#usern. Ungeachtet solcher Zusammenarbeit beste-
hen natiirlich die weltanschaulichen Unterschiede unvermin-
dert fort.

Kirchliche Situation in Zahlen

Alle 40 in Polen bestehenden anerkannten Kirchen und Reli-
gionsgemeinschaften sind gleichberechtigt. Die Religionszuge-
horigkeit oder ein Fehlen derselben wird vom Staat als private

“Angelegenheit des Biirgers betrachtet. Es gibt weder eine amtli-

che Statistik iiber Kirchenzugehérigkeit noch solche Angaben
in 6ffentlichen Urkunden oder auf Fragebogen fiir Volkszih-
lungen.

Religionssoziologischen Erhebungen nach.bekennen sich iiber
drei Viertel der Befragten zur romisch-katholischen Kirche.
Etwa 2% der Bevolkerung bekennt sich zur Orthodoxie und
insgesamt etwa 1% zu allen anderen Religionen. (Polen hat
derzeit tiber 37 Millionen Einwohner.)

Priester, Schwestern, Bildungsstiitten

Die katholische Kirche zidhlt 20902 Geistliche, darunter 5664
Ordensgeistliche. Zu 51 Ménnerorden gehoren weitere 5687
Monche ohne Priesterweihe (Briider, Novizen). Den 104
Schwesternorden gehoren 27580 Schwestern an.

Die katholische Kirche gliedert sich in 27 Didzesen und 8101

Pfarreien. Sie besitzt 10675 Kirchen und 4439 Kapellen. Zur-

zeit sind weitere 1508 Kirchen und Kapellen im Bau. Es gibt 3

Kardindle, 2 Erzbischofe und 90 Bischofe. Weitere 2 polnische

Kardinile residieren im Vatikan. ,

Es bestehen 48 Hohere Priesterseminare mit 8835 Seminari-

sten, deren Zahl in den letzten Jahren betriachtlich gestiegen

ist; 1979 waren es 5845.

Zur akademischen theologischen Ausbildung stehen fiir Ka-

tholiken zur Verfiigung:

- die Katholische Universitdt in Lublin (einzige katholische
Universitdt in Osteuropa, private Hochschule mit allen
Rechten staatlicher Hochschulen, auch mehrere «weltliche»
Fakultiten);

" - die staatliche Akademie fiir Katholische Theologne in War-

schau;

- vier sog. pipstliche Fakultdten (ihre Rechtslage ist derzeit

Gegenstand von Gespréchen zwischen Staat und Kirche).

Okumenischen Charakter hat die staatliche Akademie fiir
Christliche Theologie in Warschaus; sie gliedert sich in-drei Sek-
tionen: orthodox, evangelisch, altkatholisch. Manche christli-
chen Kirchen, z.B. die orthodoxe, die polnisch-katholische
(altkatholische), baptistische und adventistische unterhalten ei-
gene theologische Seminare oder Schulen.

Priisenz in den Medien und in der Okumene

Es gibt 89 kircheneigene katholische Zeitschriften mit einer Ge-
samtauflage von iiber 1,5 Mio. Uber ein ausgebautes Verlags-
wesen verfiigen auflerdem katholische Laienverbidnde wie
«Pax», die Christlich-Soziale Gesellschaft und die Klubs der
katholischen Intelligenz. Andere Kirchen und Religionsge-
meinschaften verfiigen iiber 23 Zeitschriften mit einer Auflage
von etwa 100000.

Der staatliche Rundfunk tibertrigt an jedem Sonntag und ar-
beitsfreien kirchlichen Feiertag drei katholische Messen: eine
fur Horer im Lande und zwei, zu entsprechenden Tageszeiten,
fiir polnische Seeleute in verschiedenen geographischen Brei-
ten. Jeden zweiten Sonntag gibt es auBlerdem eine Ubertragung
von Andachten der gréBeren christlichen Kirchen in einer zwi-
schen ihnen vereinbarten Reihenfolge. Es werden auch entspre-
chende Sendungen zu den héchsten jiidischen Feiertagen aus-
gestrahlt.

Die groBten der nichtkatholischen christlichen Kirchen arbei-

ten im Polnischen Okumenischen Rat zusammen. Sie gehoren
dem Weltkirchenrat, der Konferenz Européischer Kirchen und
den internationalen Biinden ihrer Konfessionen an.

Die Volksrepublik Polen unterhilt seit 1974 mit dem Heiligen
Stuhl eine besondere Form von Beziehungen. Die beiderseiti-
gen Vertretungen fiihren den Namen von «Arbeitsgruppen fiir
stdndige Kontakte». Aleksander Merker, Warschau
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Die juristische Persdnlichkeit der katholischen Kirche als gan-
zer und ihrer Institutionen ist noch nicht gesetzlich geregelt.
Die Verhandlungen dariiber sind jedoch bereits weit fortge-
schritten. Da es sich jedoch im Endeffekt um die Formulierung
eines neuen Gesetzes handelt, sucht man von beiden Seiten, die
Probleme vorgéngig genau zu kidren. Was die Aufnahme nor-
maler diplomatischer Beziehungen zwischen der polnischen
Volksrepublik und dem Heiligen Stuhl betrifft, so bleibt der
diesbeziigliche polnische Vorschlag weiterhin bestehen.

Differenzen

O: Wihrend der Staat die antisozialistische politische Betiiti-
gung mancher katholischer Geistlicher kritisiert, wirft die Kir-
che dem Staat die Einfiihrung des Religionskundeunterrichts in
den Sekundarschulen vor.

A.M.: Zwar wird es auf den Kanzeln politisch immer ruhiger,
aber es existiert doch noch immer eine kleine Anzahl von Geist-
lichen, die vergessen haben, was die Predigt als Verkiindigung
des Gotteswortes eigentlich beinhalten sollte. Wenn die Kirche
dem Staate vorwirft, er wolle mit dem Religionskundeunter-
richt den Schiilern den Atheismus aufzwingen, so ist hierzu fol-
gendes anzumerken: Erstens handelt es sich hierbei um eines
von acht fakultativen Fachern, wobei allerdings anzumerken
ist, daB sich die meisten Schiiler gerade fiir dieses Fach interes-

sieren. Zweitens geht es hier nicht um Vermittlung von Atheis-
mus, sondern um eine Einfithrung in die Geschichte der einzel-
nen religidsen Bekenntnisse. Damit verbindet sich fiir den Staat
die Hoffnung, durch eine bessere gegenseitige Kenntnis der Re-
ligionsgemeinschaften den noch immer gelegentlich vorhande- -
nen Fanatismus abbauen und die Toleranz fordern zu kénnen.
Sicher werden aber die meisten Schiiler Katholiken bleiben!

Der polnische Papst_und seine Heimat

O: Im Westen wird immer wieder die Frage gestellt, welche Be-
deutung die Wahl eines polnischen Papstes fiir Polen selber
hatte. '

A.M.: Das Volk, das zweimal seine Unabh#ngigkeit verlor, lei-
det fast an einem Minderwertigkeitskomplex. Deshalb war es
wohl fiir jeden. Polen eine Freude, dal} einer der ihren zum
héchsten Amt der katholischen Kirche berufen wurde. Viel-
leicht haben manche Menschen iiberhaupt erst durch diese
Wahl die Existenz Polens zur Kenntnis genommen.
Hinsichtlich der innenpolitischen Bedeutung dieser Papstwahl
bleibt anzumerken, daf3 diese nicht zu einer Umwertung der ge-
genseitigen Einschitzung fithrte, wohl aber die Normalisierung
der gegenseitigen Beziehungen vorantrieb, Fiir die Regierung
jedenfalls sind die Besuche des Papstes in seiner Heimat zu
einer Selbstverstindlichkeit geworden.

Jenseits von Konfusion und Gewalt

Versuch, Gen 1 zu Ende zu lesen

Wie in der Weltpolitik, so gibt es auch in der Weltliteratur Kri-
senherde, die nie zur Ruhe kommen. Einer von ihnen ist die (er-
ste) Schépfungserzihlung am Anfang der hebriischen Bibel

(Gen 1). Dieses altehrwiirdige Denkgebdude wurde erstmals’

Mitte des letzten Jahrhunderts von den Darwinisten-unter Be-
schul genommen. Nach jahrzehntelangen Verhandlungen er-
zwangen schliefllich die Theologen von den Naturwissenschaft-
lern einen W?ffenstillstand, indem sie ihnen klarmachten, daf}
Schopfungserzahlungen eben keine naturwissenschaftlichen
Protokolle sind, die das Funktionieren der Weltmechanik be-
schreiben, sondern ethische Traktate, die den Umgang des
Menschen mit seiner Umwelt normieren. So wurde Gen 1 als
6kologisches Programm unter Denkmalschutz gestellt, und die
theologische Besatzung zog befriedigt von dannen. Kaum war
sie weg, ging die SchieBerei von neuem los. Diesmal waren es
die Umweltschiitzer, die auf den Satz «Macht euch die Erde un-
tertan, herrschet iiber die Fische im Meer ...» (Gen 1,28) béller-
ten, weil ihnen dessen verheerender Einflufl auf die christlich-
abendlidndische Art des Umgangs mit der Natur aufgegangen
war. So sicht man denn seit etwa fiinfzehn Jahren mit schoner
RegelmiBigkeit wieder Theologen, die bei Gen 1 im Kugelregen
weille Fahnen schwenken. Die gewohnlich angewandte Besénf-
tigungstaktik besteht darin, zu behaupten, daB der anstoBige
Satz jahrhundertelang falsch iibersetzt wurde und daB er - auf
hebriisch und mit der notigen Akribie gelesen - gar nicht von
‘Unterwerfung und von brutaler Herrschaft redet, sondern von
sanfter Inbesitznahme und von liebender Fiirsorge. Davon
kann meines Erachtens keine Rede sein. Der skandalose Satz
tdnt in meinen Ohren auf ‘hebrdisch noch brutaler als auf
deutsch - genau wie der ganze Kontext, in dem er steht. Und
doch ist der erste Schopfungsbericht der Bibel durchaus zu ret-
ten - man muB} ihn nicht anders iibersetzen, sondern blof3 zu
Ende lesen. Doch fangen wir von vorne an.

Chaos 'und Zirtlichkeit

Eine bestimmte Vorstellung vom «Nichts»: Nach der Uber-
~ schrift (kAm Anfang erschuf Gott den Himmel und die Erde»,
Gen 1,1) beginnt der Text von Gen 1 wie die meisten Schop-

114

fungserzdhlungen mit einer Umschreibung des Zustandes vor
der Schopfung. Und zwar begniigt er sich - anders als die
meisten Texte dieser Art - nicht damit, diesen Urzustand vor-
zustellen, indem er die bestehende Welt einfach negiert, wie es
etwa ein dgyptischer Pyramidentext tut: '

Als der Himmel noch nicht entstanden war, als die Erde noch nicht
entstanden war, als die Menschen noch nicht entstanden waren, als die
Gotter noch nicht geboren waren, als der Tod noch nicht entstanden
war ... (vgl. Gen 2,5!)

Unser Text versucht, diesen - natiirlich als duflerst schrecklich
und unangenehm empfundenen - Urzustand positiv zu um-
schreiben:

Die Erde war untauglich>und unheimlich (hebriisch: «tohu wabohu»),.
Dunkelheit lag auf der Urflut und der Atem Gottes flatterte iiber dem
Wasser. (Gen 1,2) :

Diese positive Umschreibung des anfiénglichen «Nichts» miis-

-sen wir sehr genau lesen. Denn hier konnen wir erfahren, was

der Autor (oder die Autoren) von Gen 1 spontan als das abso-
lut Negative und Unannehmbare empfinden. Es ist ja iiber-
haupt nicht von vornherein sicher, dafB} sie in dieser Sache
gleich fiithlen wie wir heute. Das wird sofort klar, wenn wir uns
das letzte Bild des Satzes etwas genauer ansehen.”

Der flatternde Atem: Es wird in Gen 1,2 ja gesagt, der Atem
Gottes flattere iiber dem Wasser - und offensichtlich ist damit

~ gemeint: ganz dhnlich wie ein Muttervogel schiitzend iiber der

Brut schwebt. Das Wort fiir «flattern» wird jedenfalls sonst in
der hebridischen Bibel nur noch an einer einzigen Stelle ge-
braucht. Dort wird die Fiirsorge Gottes fiir sein Volk besun-
gen: . )

Er fand es in der Steppe, in der unheimlichen Leere («tohu», dasselbe
Wort wie in Gen 1,2) der heulenden Wiiste. Er hiillte es ein, gab auf es

acht und hiitete es wie seinen Augapfel - wie der Adler, der sein Nest
beschiitzt, der itber seinen Jungen flattert, der seine Fliigel ausbreitet,

der ein Junges nimmt und auf seinen Fliigel hebt. (Dt 32,10-11)

! M. Eliade, Die Schépfungsmythen. Assyrér, Sumerer, Hurriter, Hethi-
ter, Kanaaniter und Israeliten. Darmstadt 21980, S. 40. :



Fir uns ist dieses Bild vom vogelhaft flatternden Gott hoch-
stens ungewohnt, kaum aber unangenehm. Im Gegenteil, es
‘evoziert fir uns_gleich eine ganze Atmosphére von Miitterlich-
keit, von Zirtlichkeit und von Geborgenheit. Wir sind damit
nicht allein. Schon eine alte aramiische Ubersetzung iibersetzte
unsere Stelle so: «und ein Hauch von Mutterliebe aus Gott
wehte iiber das Wasser».

Offensichtlich war aber fiir den Autoren von Gen 1 gerade die-
se zirtliche Miitterlichkeit Gottes ein Greuel, den er sich nur
gerade im Rahmen der chaotischen Unordnung des Anfangs
denken konnte (vgl. dagegen etwa Jes 39,14f.). Gottliche Zart-

_ lichkeit, das kannte er sonst nur aus den Religionen seiner (ka-
naandischen und mesopotamischen) Umwelt, gegen die er sich
wehren mufite. Bezeichnend ist jedenfalls, daf das geféhrliche
Bild vom miitterlich flatternden Gott in Dt 32 mitten in er-
staunlich polytheistischen Passagen liegt (vgl. 32, 8.13-14, vgl.
17), und mir scheint dies auch in Gen 1 der Fall zu sein.

Die zeitlose Umarmung: Wenn namlich in Gen 1,2 gesagt wird,
Dunkelheit habe auf der Urflut gelegen, so kann das natiirlich
eine rein tektonische Aussage iiber den «Aufbau» des Chaos
sein. Aber die Formulierung erinnert auf ganz verdichtige Art
und Weise an jene altorientalischen Texte, die in ihren Be-
schreibungen des Zustandes vor der Schépfung Urgotter-Paare
in Szene setzen, die dann bisweilen durch den Weltschopfer aus
ihrer orgiastischen Umarmung aufgescheucht und brutal ge-
trennt werden. Das berithmte babylonische Weltschopfungs-
epos etwa beginnt folgendermafen:

Als oben die Himmel nicht genannt waren, als unten die Erde keinen -

Namen hatte, als Apsu (= der SiiBwasserozean), der uranfiangliche,
ihr Erzeuger, und die miitterliche Tiamat (= der Salzwasserozean), die
sie alle gebar, ihre Wasser vermischten, als Riedgras nicht gesprossen,

Rohricht nicht gewachsen war, als von den Gottern keiner erschienen

war, als sie noch nicht genannt waren, als die Geschicke nicht bestimmt
waren, da wurden in ihrer (= der Tiamat und des Apsu) Mitte die Got-
ter gezeugt.

Ahnliche Vorstellungen finden sich auch in Agypten.?

Mir scheint es also ziemlich wahrscheinlich, dafl die Dunkel-
heit, die auf dem Urwasser liegt, solche mythischen Vorstellun-
gen aus der altorientalischen Umwelt der hebrdischen Bibel
evozieren soll.

Damit wird klar: Gen 1,2 beschreibt eigentlich einen Zustand
vollkommener Einheit und héchster Harmonie, einen Zustand,
der durch zirtliche Liebe und sanfte Miitterlichkeit charakteri-
siert wird. Und just diesen Zustand versetzt der Autor des Tex-
tes vor die Schopfung, just ihn verurteilt er als «Tohuwa-
bohu», als unheimlich und leer, als zwecklos und verwerflich.

Das ist die erste erstaunliche Feststellung, die wir machen kon-
nen, wenn wir Gen 1 genau lesen: das angebliche Chaos ist
nach unserem Empfinden gar kein brutales Chaos, sondern ein
Zustand vollkommener Harmonie, lustvoller Liebe und unge-
brochener Miitterlichkeit.

Schipfung und Gewalt

Der Einbruch des Schopfungsterrors: Im oben zitierten babylo-
nischen Weltschépfungsepos zerfillt nach der Zeugung des er-
sten Gotterpaares die friedvolle Ureinheit allméhlich wegen
Ubervoikerung der Gotterwelt, und die Welt wird erschaffen
im Zuge einer groBangelegten - und zum Teil auch recht ge-
waltsamen - Wiederherstellung des urspriinglichen Friedens.

Ganz anders in Gen 1: Hier wird die urspriingliche liebevolle
Harmonie ohne jeden sichtlichen Grund abrupt zerschlagen.
Wie ein Blitz aus heiterem Himmel tritt unvermittelt der Schop-
fergott auf. Seine eben erst noch beschriebene «flatternde»
Miitterlichkeit scheint er vollig vergessen zu haben, und sein
Schépfungswerk erscheint bei genauerem Lesen als eine breit-

? Vgl. V. Notter, Biblischer Schépfungsbericht und Agyptnsche Schoép-
fungsmythen. Stuttgart 1974, S. 15 20.

angelegte, systematisch entfaltete Machtdemonstration von
brutaler Minnlichkeit. Die harten Befehle des Vatergottes fal-
len Schlag auf Schlag in die Ursphire miitterlicher Geborgen-
heit, um sie mit Stumpf und Stiel auszurotten.

Die Gewalt des Lichtes: Alles beginnt damit, daf der Schopfer-
gott in die intime Dunkelheit des Urzustandes grelles Licht flu-
ten 148t (Gen 1,3). Das ist eine recht unsanfte Machtentfaltung,
wie heute jedes Kind weil3, das morgens so geweckt wird. Dal}
aber das Licht schon im Text von Gen 1 durchaus als etwas
Hartes und Autoritires empfunden wird, zeigt sich spiter bei
der Erschaffung der zwei grolen «Lampen», der Sonne und
des Mondes: dort wird nédmlich gleich zweimal (1,16 und 1,18)
betont, deren Aufgabe sei es, iiber den Tag bzw. die Nacht zu
«herrschen». Fiir die Sonne ist das ja jedem, der die Sonne Pa-
lastinas erlebt hat, sofort einsichtig (vgl. Jon 4,8!). Die geball-
te, bedrohliche und zudem totalitire Macht der (im Hebra-
ischen ménnlichen!) Sonne kehrt auch in einem andern Schép-
fungstext wieder, wobei wiederum der Kontrast zwischen
néchtlicher Zirtlichkeit (Brautigam) und drauffolgender Ge-
walttétigkeit (gelibter Krieger) auffallt:

Dort (am Himmel) hat er (Gott) der Sonne ein Zelt gebaut. Sie tritt aus
ihrem Brautgemach heraus wie ein Jungvermihlter und freut sich wie
ein geiibter Krieger, ihren Weg zu rennen: Am einen Ende des Him-
mels kommt sie heraus und ihr Kreislauf fiihrt sie bis zum andern Ende
und nichts kann sich vor ihrer Glut verbergen. (Ps 19,5-7)

DaB aber auch das Mondlicht bedrohlich sein kann, zeigt ein
anderer Text:

Der Herr ist dein Hiiter, der Herr ist dein Schatten, er steht neben dir,
zu deiner Rechten. So wird dich am Tag die Sonne nicht schlagen und
nicht der Mond in der Nacht. (Ps 121,5-6)

Die Gewalt der Zeit: In Gen 1 freilich hat das Licht nicht nur
die Aufgabe, mit seiner ausleuchtenden und stechenden Kraft
iiber den Tag oder die Nacht zu «herrschen» (1,3; 1,16). Es soll
auch in Zusammenarbeit mit der Dunkelheit Tag und Nacht
trennen und iiberhaupt jede Dauer zerstiickeln, um mefBbare
Zeiten zu schaffen (1,14). -

Daf3 diese mef3bare Zeit etwas Willkiirliches, «Unnatiirliches»
und Aufgesetztes ist, zeigt sich daran, daB sie nur gerade dank
der verschiedenen «Lampen» bestehen kann, die am Himmels-
gewolbe eingeschraubt sind.

Doch die gemessene Zeit ist nicht nur «unnaturllch» sie ist
auch gewalttitig: mit ihrer Einfithrung wird die Wirklichkeit,
kaum aus dem zeitlosen Frieden des Urzustandes gezerrt, so-
gleich in eine regelrechte Zwangsjacke gebunden. Das zeigt sich
schon rein duBerlich in der Darstellung daran, daf acht Schop-
fungswerke mit Gewalt in ein Schema von sechs Schépfungsta-
gen hineingepfercht werden, was mir mitnichten ein literaturge-
schichtlicher Zufall zu sein scheint. Mit der unbarmherzigen
RegelmiBigkeit einer Stempeluhr interveniert die Zeit im
Schopfungswerk, um dessen Dauer zu zerschneiden («und es
wurde Abend und es wurde Morgen») und zu zihlen («ein er-
ster, zweiter ... Tag»). Da zudem die Schépfungsarbeit die
Tendenz hat, mit jedem Schopfungstag weitlaufiger zu werden,
erhélt der Leser den Eindruck einer erzwungenen Produktions-
steigerung von geradezu dgyptischen Ausmaflen (vgl. Ex 5,6-
19), und so ist er auch nicht sonderlich erstaunt zu horen, daB
der Schopfer am siebten Tage vollig ausgepumpt seiner Miihsal
ein Ende setzt.

Die Gewalt der Scheidung: In Gen 1 werden allerdings nicht
nur Tag und Nacht zwecks Schaffung der Zeit getrennt. Es
wird iiberhaupt alles und jedes gespalten, zerstiickelt und aus-
einandergerissen. Das «divide et impera» ist hier zum System
erhoben: Nur in der Abgeschiedenheit und Vereinzelung 1463t
sich ein Ding perfekt beherrschen. ~

Nur gerade einmal wird etwas - das Wasser der Unterschicht -
an einem Ort vereint, aber auch das nur, um die Trennung von
Festland und Meer zu ermoglichen. Es ist aber vielleicht nicht
ganz zufillig, wenn nach altorientalischer Anschauung gerade
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- dieses kompakte und in sich vereinte Meer im Rahmen der gott-

lichen Schopfungsordnung noch am ehesten etwas von der
gottlosen Selbstindigkeit des urspriinglichen Chaos behalten
hat.

Die Gewalt der Unterscheidung: Alle Trennungen, die der
Schopfergott vornimmt, werden sogleich auch fur immer fest-
gemacht und zementiert. Bei der Scheidung des Wassers in
Ober- und Unterschicht bedarf es dazu einer festen, gehdm-
merten” Metallkuppel (1,6-8), sonst geniigt ein biichen Spra-
che, um die Dinge durch ihren Namen in ihrer wohlunterschie-
denen Einsamkeit festzunageln.

Auch was nicht direkt aus Trennungen entstanden ist, sondern
scheinbar frei aus der Erde hervortreibt, darf nur fein sauber-
lich getrennt nach «Arten» (wértlich: «Spaltungen», bos ge-
sagt: «Divisionen») ins Dasein treten. Mit beschworender Auf-
dringlichkeit wird immer wieder dngstlich versichert, alles Le-
bendige konne stets nur schén getrennt nach Arten, in Reih
und Glied geordnet, spriefien, krabbeln, flattern oder kriechen.

Die Gewalt der Rede: Uberhaupt durchzieht eine sprachliche
Gewalt sondergleichen unsern Schopfungstext von Anfang bis
Ende. Die «Schopfung durch das Wort» ist in Wirklichkeit eine
Schépfung durch den Befehl. Gott redet nur, um die Dinge hin-
und herumzukommandieren. Sogar wenn er seine Geschopfe
segnet, kann er das kommandieren nicht lassen (1,22.28)!

Dafll man sich diese gottlichen Schopfungsbefehle durchaus
laut und autoritdr vorstellen muf}, zeigt ein anderer Schop-
‘ fungstext, der iiber die angebriillten Wassermassen sagt:

Sie flohen vor Deinem Schreien, wurden aufgeschreckt durch Dein
donnerndes Toben. (Ps 104,7)

Doch gerade diese militdarische Zackigkeit sichert dem Schopfer
ehr-fiirchtige Bewunderung:

Vor dem Herrn soll Angst haben die ganze Welt, vor Ihm sollen beben
alle Bewohner der Erdscheibe, denn er sprach und esentstand, er kom-
- mandierte und es stand da. (Ps 33,8-9)

Der gewalttitige Schopfergott: Ganz offensichtlich ist die krie-
gerische Gewalttitigkeit etwas, was in der hebrdischen Bibel
notwendig zum «image» des Schopfergottes gehort.

Im Buch Hiob etwa werden die Eigenschaften aufgezihlt, die
man haben miifite, um als Schopfergott gelten zu kénnen und
anschlielend eine Art_Aufnahmepriifung in diesen Stand ge-
schildert:

Hast du einen Arm wie Gott, kannst du wie Er mit deiner Stimme don-

nern? So schmiicke dich wie Er mit Erhabenheit und mit Hochmut,
kleide dich in Prunk und Pracht. Wirf um dich mit leidenschaftlichen
Wutanfillen. Schau auf jeden Stolzen und driicke ihn nieder, schau
auf jeden Stolzen und knicke ihn, stampfe die Feinde in den Boden, 1af}
sie alle zusammen im Staub verschwinden und binde ihr Gesicht mit
Finsternis zu ... (Hi 40,9-13)

Dieses kriegerische Bild des Schopfers ist auch naheliegend,
wird doch die Erschaffung der Weltordnung als ein riesiger
Kampf gesehen, der in der Gegenwart noch weiterwirkt:

Du (Gott) hast mit Deinem Arm das Meer zerbrochen, die Kopfe der
Drachen iiber den Wassern zerschmettert. Du hast die Kopfe des Le-
viathan zermalmt, ihn als Notvorrat den Schakalen vermacht. Du hast
Quellen und Biche aufgerissen, hast Strome, die sonst nie versiegen,

stillgelegt. Dir gehort der Tag, Dir die Nacht, Du hast Licht und Sonne:

eingerichtet, hast alle Grenzen der Erde festgelegt und Sommer und
Winter geschaffen. (Ps 74, 13-17)"

.Der Schopfergott als Chaoskampfer, die, Weltschopfung als
brutaler Kampf um Ordnung und Herrschaft - das sind in der
hebraischen Bibel und in ihrer Umwelt bekannte und geldufige
Vorstellungen, die man aber seltsamerweise augenblicklich ver-
dréngt, wenn man sich an die Lektiire des berithmten Schop-
fungsberichtes von Gen 1 macht. ‘

Die Wirklichkeit als gefrorene Gewalttat: Als Produkt eines
Chaoskampfes erscheint in den meisten Schopfungstexten der
hebrdischen Bibel und ganz besonders in Gen 1 die gesamte
Wirklichkeit letztlich als erstarrte Gewalttat. Sie ist nicht blof
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irgendeinmal aus einer «violence fondatrice» entstanden®, sie
birgt nicht nur, in sich systematisch emgebaut Elemente
«struktureller Gewalt».*

Nein, die Wirklichkeit als solche ist nichts andéres als die all-
umfassende Gewalt, durch die die auseinandergerissenen Teile
des Alls so auseinandergehalten werden, daf} sie voneinander
unterschieden individuell existieren, und durch die sie gehin-
dert werden, wieder in die undifferenzierte Unreinheit der vor-
geschopflichen Liebe zuriickzuschmelzen. Die Welt ist hier ge-
dacht nach dem Modell der autoritiren politischen Ordnung,

* die realistischerweise ohne Gewalt nicht gedacht werden kann.

Damit ist zuniichst einmal nichts anderes gegeben, als eine be-
stimmte Art, die Bedeutung von «Wirklichkeit», «Existenz»
und «Weltordnung» wahrzunehmen und festzulegen. Wir ha-
ben hier eine sehr interessante und an sich durchaus berechtigte
«ontologische» Intuition, die weder bewiesen noch widerlegt
werden kann, sondern ganz einfach einem bestimmten’ Lebens-
gefiihl entspricht.

Wenn man aber solchermafien die durchganglge Struktur der
Wirklichkeit .als erstarrte Gewalttat wahrnimmt, so hat das
Folgen sowohl fiir das Menschenbild als auch fiir die Ethik.

Das‘Erb_e der Gewalt

Der Mensch als Bild Gottes: Der Mensch wird in Gen 1,26 um-
schrieben als (Stand-)Bild Gottes, das diesem dhnlich ist. Die
Theologen ritseln seit Jahrhunderten, worin diese «Gotteben-
bildlichkeit» wohl bestehen mag, obwohl das im Text gleich ge-
sagt wird:

Sie (die Menschen) sollen niedertrampeln die Fische im Meer und die
Vogel am Himmel und die grofien Landtiere und iiberhaupt die ganze
Erde‘ bis hin zum kleinsten Wiirmchen, das auf ihr kriecht. (Gen 1, 26)

Mir scheint das weifigott klar genug formuliert: Der Mensch ist
das Standbild Gottes, der in der Welt sichtbare Stellvertreter
des Schépfers, er ist ein Chaoskimpfer in Taschenformat; und
er soll auch dem Schopfergott dhnlich sein, indem er dessen
Tun:nachahmt. Und das heif3t: indem ‘er wie dieser Gewalt iibt.
Die Aufgabe des Menschen als Bild des Schépfers ist es, die Ge-
walt zu reproduzieren, aus der dieser die Welt gemacht hat,
und so den Fortbestand der Welt zu sichern.

Produktion, Expansion, Aggression: Nun ist der Mensch aller-
dings nur Bild Gottes, er ist nicht Gott - Hinweis darauf ist
schon die Tatsache, daBl der Mensch selbst, wie die ganze
Schopfung, in sich selbst zerrissen ist und nur als Mann und
Frau existiert (Gen 1,27). Wenn nun dieser in sich selbst zerris-
sene Mensch das System strukturierter Géwalt, das die Welt ist,
reproduzieren soll, kann er nicht die géttlichen Methoden des-
Schopfungsterrors (den Befehl, die Sprachschopfung, die
Trennung usw.) anwenden, er ist ganz auf geschépfliche Mittel
angewiesen, Und so erstaunt es denn nicht, dal der Mensch
beim. géttlichen «Segensbefehl» gleich programmiert wird, wie
vor ihm die Tiere (Gen 1,22), nur dafB} eine weitere Sonderan-
weisung zur Gewaltanwendung dazukommt: Seid fruchtbar,
vermehrt euch, fillt die Erde und zertrampelt sie! (Gen 1,28)
Wenn man bedenkt, daf} dieser Satz den Sinn des menschlichen
Lebens iiberhaupt zusammenfassen soll, so kann man nicht
umbhin, iiber seine Einseitigkeit zu staunen: Produktion, Ex-
pansion und Aggression, darin soll der Mensch seine Erfiillung
finden! Doch im Rahmen eines Denkens, in dem «sein» nichts
anderes heif3t als «durch Gewalt bestehen», sind zunéichst ganz
folgerichtig all jene und nur jene Lebensvollziige zweckmaBig
und denkbar, die gewalttiitig sind, nur sie sind zweckmaBig,
weil nur sie Leben und Sein mehren, nur sie sind denkbar, weil
nur sie sich aus der Wirklichkeit, wie sie nun einmal wahrge-
nomimen wird - als erstarrte Gewalttat -, ableiten lassen.

* R. Girard, La violance et le sacré. Paris 1972, S. 135 u. 8.
“J. Galtung. Strukturelle Gewalt. Beitrage zur Friedens- und Konfliktfor-
schung. Hamburg 1975, S. 12 u. 6. .



Botanische Brutalitdt: Aus einer Ontologie, in der die Wirk-
lichkeit in sich nichts als erstarrte Gewalt ist, lassen sich folge-
richtig nur gewalttitige Handlungen ableiten. Und umgekehrt:
Eine Ethik, die nur gewalttitige Handlungen kennt, kann die
Wirklichkeit wiederum nur als Gegenstand von Gewalt in den
Blick bekommen.

Diese drei «Aggregatzustinde» der Gewalt kommen in Gen 1

schon bei der Erschaffung der Pflanzen (Gen 1,11-12) ganz -

schén zum Ausdruck. Der Text kennt fiir die Pflanzen ja nur
und ausschliefllich drei Bestimmungsstiicke: es ist Griinzeug,
das einmal in «Divisionen» wichst, dann Samen trigt und
Friichte produziert. Die Pflanzen sprieen also nur nach Arten
und Gattungen getrennt aus der Erde, bestehen also nur inner-
halb eines Systems erstarrter Gewalt. Darin kénnen sie sich fol-
gerichtig nur dank gewalttitiger « Handlungen» behaupten, in-
dem sie Samen produzieren, um sich zu vermehren und zu ex-
-pandieren. Und interessant sind so «aggressive» Pflanzen fur
den Menschen nur, insofern sie Friichte abwerfen, also als.Ge-

genstand der Gewalt, ndherhin der Ausbeutung (fiir eine weni-

ger einseitige Sicht der Pflanzenwelt, vgl. etwa Ps 104,12.16-
17). Daraus wird dann spiter in Gen 1,29-30 eine regelrechte
Ethik der Ausbeutung entwickelt:

Und da sprach Gott: «Seht, ich habe euch alle Samen tragenden Pflan-
zen auf der Erdoberfldche und alle Bdume gegeben. Die Friichte der
Samen tragenden Baume sollen euch als Nahrung dienen. Und allen
Tieren des Feldes und allen Végeln des Himmels und allem was auf der
Erde kriecht, was Lebensatem in 51ch hat, dem’ gebe ich -alles griine
Kraut zur Nahrung.»

Vegetarischer Gewaltverzicht?: Nun ist freilich auffillig, daf
die Menschen und Tiere hier noch véllig vegetarisch leben miis-
sen. Hat man hier endlich jene Einschrinkung der menschli-
chen Verfiigungsgewalt, die alle Exegeten in Gen 1,28 so fieber-
haft suchen - und seltsamerweise meistens auch finden?® Das
ist wohl moglich. Damit wiirde die rudimentire «Umwelt-
ethik» von Gen 1,29 Ausbeutung nicht nur rechtfertigen, son-
dern auch gleichzeitig kanalisieren. Storend in diesem Ver-
standnis scheint mir aber der Umstand, daf} diese angebliche
Einschriankung der Verfiigungsgewalt nicht ausdriicklich for-
muliert wird, wie etwa die Einschriankung des Fleischkonsums

durch ausdriickliches Verbot des Blutgenusses im entsprechen- -

den Text von Gen 9,4 (vgl. unten). Deshalb scheint es mir
wahrscheinlicher, daf in Gen 1 der Fleischkonsum bewuB3t aus-
gespart bleiben soll, und zwar nur, damit die menschliche Ge-
walt und Ausbeutung gegebenenfalls noch ausgeweitet und ge-
steigert werden kann. Diese Eskalation der Gewalt findet sich
spater in Gen 9,1ff., wo nicht nur der Fleischkonsum (mit der

erwdhnten Einschrankung) geboten wird, sondern auch der:

.«Zertrampelungsbefehl» an den Menschen spirbar schirfer
und breiter als in Gen 1,28 formuliert wird:

Gott segnete den Noah und seine S6hne und .sagte zu ihnen: «Seid
fruchtbar, vermehrt euch und fiillt die Erde. A/le Landtiere und alle
Vogel des Himmels und alles was auf dem Erdboden kriecht und alle
Fische im Meer sollen vor euch Angst haben und ganz zusammenge-
schlagen sein vor Schrecken. Ich habe sie in eure Hand gegeben. Und

alles Lebendige, das auf der Erde kriecht, soll euch als Nahrung die- -

nen. Wie das griirie Kraut habe ich euch all das gegeben. Nur Fleisch,
dessen Blut noch in seinen LebensgefidBen ist, sollt ihr nicht essen ...
(Gen 9,1-4)

Ein Werbespot fiir 6kologische Ruckswhtslosngkelt"

Und Gott schaute alles an, was er gemacht hatte und siche: es war sehr
gut. (Gen 1,31)

Zum siebten und letzten Mal wird am Ende des sechsten Schép-
fungstages die «Giite» der Schopfung unterstrichen. Damit
wird jedem Leser klar, daf3 das anfidngliche «Tohuwabohu»
allmahlich zuriickgedrangt und-jetzt vollig iitberwunden wurde.
Die anfingliche Zirtlichkeit, die zu sinnlich war, um nicht

Vgl. G. Liedke, Im Bach des Fisches. Stuttgart 1979, S. 130-141; O.H.

Steck, Welt und Umwelt. Stuttgart 1978, S. 78-82.

sinnvoll zu sein, und die gerade deswegen nur unheimlich, un-

tauglich, nutzlos und zwecklos - eben «tohu wabohu», leer und
nichtig sein konnte, diese diffuse Zirtlichkeit ist jetzt vollig eli-
miniert. Sie hat einer gut durchorganisierten, perfekt funktio-

nierenden, zweckmiBig eingerichteten Maschine Platz ge-

macht, die zwar etwas brutal ist, dafiir aber um so eher rational
durchschaut, gelenkt und ausgebeutet werden kann.

«Gut» bezeichnet hier die sinnlose Zweckhaftigkeit einer Welt,
die schrittweise aus der zwecklosen Sinnlichkeit des anfangli-
chen «Tohuwabohu» herausgepeitscht worden ist.

Heilige Texte als Ausdruck partikuldrer Erfahrungen: Auch
wenn uns heute eine solche Verherrlichung der Zweckrationali-
tat vollig deplaziert vorkommen mag - gegen den Text von Gen
1 ist damit noch nichts gesagt. Denn die Schopfungserzdhlung
in Gen 1 ist zunidchst einmal einfach eine literarisch duflerst

- brillante - und z.T. deshalb auch so erfolgreiche - Umsetzung

des Lebensgefiihls seines Autors oder seiner Autoren. Ein isra-
elitischer Intellektueller, der im 6. oder 5. Jh. vor unserer Zeit-
rechnung in Mesopotamien in der Verbannung lebte, konnte
die Wirklichkeit wohl schwerlich anders sehen als es der Autor
von Gen 1 tut: Wer, wie er, in einem kargen Land gelebt hatte,
das «seine Kinder friit» (Num 13,22), dem jeder Ertrag in
mithsamem Kampf abgerungen werden mufite (vgl. Gen 3,17-
18) und das gleich wieder zur 6den Wiiste wurde, wenn dieser
Kampf nachlieff (vgl. Ex 23,29), konnte wohl jeden Umgang
mit-der Umwelt von vornherein nicht anders-denn als brutalen
Kampf denken. Wer zudem, wie er, eine so gewaltige und ge-
waltsame Erschiitterung, wie die: Zerschlagung des israeliti-
schen Staates und dessen Einverleibung in ein heidnisches
Grofireich, eben erst iiberlebt hatte, konnte sehr leicht zur
Uberzeugung kommen, existieren heiBe, durch die (Gegen-)Ge-
walt des israelitischen Gottes vor dem Aufgehen in der «heidni-
schen» Ureinheit bewahrt werden. Wer, wie er, sich tdglich ge-
gen eine feindliche Umwelt behaupten mufite, konnte sehr
leicht zur Uberzeugung kommen, das menschliche Leben redu-
ziere sich auf expansive und aggressive Selbstbehauptung (nicht
zufillig stimmt Gen 1,28 bis in die einzelnen Formulierungen
hinein mit dem «Exilstext» von Ex 1,6-14 iiberein!). Und ande-
rerseits: wer, wie er einem kargen Land nachtrauernd, in tippi-
ger Umgebung zu leben begann (vgl. Jer 29,5ff.), der konnte
sehr wohl die Umwelt nur mehr als etwas ansehen, was es nur
tiichtig auszubeuten galt.

Die Art und Weise, wie in Gen 1 die Schopfung gesehen wird,
unterliegt also ganz bestimmten historischen und geographi-
schen Bedingtheiten. Die ganze Erzéhlung ist - wie jeder Text,
und zumal jeder Bibeltext! - ein Ausdruck partikuldrer Erfah-
rungen und die «philosophische» Intuition, die sie vorstellt, .
kann nur dort unverindert iibernommen werden, wo - wieder-
um aus historischen oder geographischen Griinden - entspre-
chende partikuldre Erfahrungen vorhanden sind.

Ein vollig anderes Lebensgefiihl: Nun, ich vermute, das Le-
bensgefiih]l des Autors von Gen 1 wird heute von vielen Leuten
nicht mehr geteilt. Er schrieb ja, wie gesagt, in einer Atmo-
sphire polytheistischer Sinnenfreude und aus der Erfahrung
eines riesigen chaotischen Zusammenbruches heraus. Folge-
richtig ersehnte er nichts mehr als eine zweckrationale Ord-

"nung. Wir hingegen leben in einer Atmosphére monotheisti-

scher Abstraktion und leiden oft gerade unter jener zweckratio-
nalen Ordnung, deren 6kologische Folgen uns taglich bedrén-
gen. Deshalb ersehnen wir eher das Gegenteil: eine anarchische
Sinnlichkeit. Wie sehr heutiges Lebensgefiihl dem des Autors
von Gen | widersprechen kann, zeigt ein Gedicht®, in dem sich
wie in Gen 1 einerseits Sonne, Licht, Wissen, Sprache und Ge-
walt, andererseits uralte Meere, Dunkelheit, Gefiihl und unar-
tikulierte Verletzlichkeit gegeniiberstehen. Aber ganz eindeutig
gilt die Sympathie des Autors nicht mehr der Rationalitét der
«Sonne», sondern dem Ungestiim der «uralten Meere»:

¢ Drahtzieher. Zeitung aus der Bewegung der Unzufnedencn Bem De-
zember 1982.
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Wider

die Sonne

die Allwissende
fluchen

mit Worten
geprefit

aus den Hammern
einer Faust

Das schwarze Speerbiindel
der Schreie

aus zitternden Kehlen
indie

umkrénzten Lichtgesichter
der Erleuchteten

stoflen

Wut
aus
uralten Meeren

Vom Sechs- zum Siebentagewerk: Was soll man tun, wenn man
beim Lesen eines heiligen Textes wie Gen 1 merkt, daf} er aus
einem Lebensgefiihl heraus geschrieben wurde, das dem eige-
nen diametral entgegengesetzt ist? Ich meine: zunéchst einmal
den Text ganz einfach zu Ende lesen. Das mag selbstverstind-
lich tonen, wurde aber im Fall von Gen | jahrhundertelang
nicht fir nétig befunden. Seit Origjneé haben nidmlich die

christlichen Theologen unseren Abschinitt stets unter dem Titel -

«de Hexaémeron» als Sechs- und nicht Siebentagewerk ausge-
legt: Sprechender Zeuge dafiir ist die bis heute iibliche, vollig
unsinnige Kapiteleinteilung, die nach dem sechsten Schop-

fungstag ein neues Kapitel anfangen 14t und so den siebten.

Schopfungstag zu einer nachhinkenden Randbemerkung de-
gradiert. Daf} nach Gen 1 nicht der Mensch, sondern die - jiidi-
sche - Institution des Sabbats die Krone der Schépfung ist, hat
in der Christenheit tatsichlich wahrend Jahrhunderten nie-
mand ernstgenommen. Was da der Schépfer am siebten Tage
noch nachschoB3, waren doch hochstens jiidische Quisquilien
und konnten ja fiir Christen schwerlich von Bedeutung sein.
Erst diese antisemitische ZensurmafBnahme machte aus Gen 1
etwas, was der Text selbst nie gewésen ist: ein anthropozentri-
scher Werbespot fiir 6kologische Brutalitét.

Rubhe statt Ordnung

Ein seltsam leeres Happy-End: Freilich - hinreifliend sieht die
Darstellung des letzten Schépfungstages zunichst einmal nicht
aus, sie glinzt im Gegenteil durch bemerkenswerte Phantasie-
losigkeit: die immer gleichen Wérter «Arbeit», «tun» und
«aufhoren» klappern in hohler, ja hélzerner Redundanz daher,
fast glaubt man aus der Einsilbigkeit der sprachlichen Form et-
was von der plétzlichen Erschopfung des Schopfers herauszu-
spiiren. Sogar beim Segnen bleibt er diesmal stumm:

Und so wurden Himmel und Erde und ihr ganzes Heer (!) beendet.
Und Gott beendete am siebten Tag seine mithsame Arbeit, die er getan
hatte. Und Gott segnete den siebten Tag und heiligte ihn, denn an ihm
horte Gott auf mit all seiner mithsamen Arbeit, die er getan hatte, als
er schuf. Das ist die Entstchungsgeschichte von Himmel und Erde als
sie geschaffen wurden. (Gen 2,1-4a)

Kaum jemand wird freilich leugnen kénnen, daf} die seltsame
sprachliche Leere, die diesen Abschnitt charakterisiert, dessen
Inhalt sehr addquat zum Ausdruck bringt. Das Aufhdren der
Schwerarbeit, das Ende des "Aktivismus wird nicht bloB be-
hauptet, sondern durch das auffillige, gewissermafen «medi-
tative» Klappern des Textes fiir jeden Horer oder Leser auch
plastisch dargestellt.’

Die Sabbatruhe als ékologisches Ideal: Wer Gen 1 wirklich zu
Ende liest ~ wozu sich wie gesagt seit bald zwei Jahrtausenden
kaum mehr jemand bequemte -, bekommt am Ende sehr hand-
greiflich zu spiiren, daf3 die Zweckrationalitit, deren bewun-
derungswiirdige Effizienz der Text durch sechs Schopfungstage

hindurch so hervorhob, eben doch eine ganz klare und harte .

Grenze hat. Genau wie am Anfang der Schopfungserzihlung

118

die ordnende Gewalt unvermittelt und abrupt in die vorge-
schopfliche Ruhe und Einheit einbricht und sie zerreifit, genau’
so wird sie am Ende der Schopfungserzidhlung unvermittelt und
abrupt von der nachgeschopflichen Ruhe und Einheit ver-
schluckt und entwaffnet. Die zweckrationale Gewalt ist blof
ein Durchgangsstadium zwischen zwei verschiedenen Arten
von Ruhe und Einheit, die sich sehr dhnlich sind, denn in der
Sabbatruhe, die die Schépfung vollendet, bleibt der ewige An-
fang aufgehoben, aus dem heraus Gott Himmel und Erde
schuf. )

SolchermaBen zu Ende gelesen verdient Gen 1 als 6kologisches
Programm keineswegs mehr das Trommelfeuer der Umwelt-
schiitzer. Denn wenn es um das Verhalten des Menschen zur
Natur geht, vertritt dieser alte Text nunmehr ein erstaunlich
modernes Ideal: weder die ungebrochene, naive und bewuftlo-
se Einheit der Natur mit dem Menschen, der in ihr aufgel6st
dost, noch die unbegrenzte Gewalt des Menschen, der der Na-
tur entgegentritt, um sie zu beherrschen, sondern eine Synthese
von beidem: die gebrochene, problematische und distanzierte,
d.h. bewufite Einheit von Mensch und Natur, oder, wie es Ba-
ruch de Spinoza sagte: ’ «cognitionem unionis, quam mens
cum tota Natura habet» («das Wissen um die Einheit, die der
Geist mit der ganzen Natur hat»).

Die Einheit von Rationalitit und Sinnlichkeit: Gen 1 gaukelt
den heutigen Lesern und Leserinnen nicht nur ein hohes Ideal
vor, der Text zeigt auch den Weg, der zur Verwirklichung die-
ses Ideales fuhrt. Denn Gen 1 ist nicht bloB ein ethischer Trak-
tat, es ist auch eine moralpadagogische und entwicklungspsy-
chologische Erzdhlung, die Zug um Zug nachzeichnet, wie fiir
Jjeden einzelnen die Welt entsteht, in der er schlielich als Sub-
jekt verantwortlich handeln kann.

So gelesen zeigt der Text, wie jeder Mensch aus einem vorge-
burtlichen und frihkindlichen Stadium diffuser Zirtlichkeit
hinausgeworfen wird - und werden muf3! - und wie in ihm
langsam, durch verschiedene gewalttatige Trennungen und
Formungen ein raumlich und zeitlich strukturiertes, sprachlich
gelichtetes Universum entsteht, in dem erst rationales Handeln
moglich ist. Der Text sagt aber auch ganz klar, daf3 der Mensch
bei dieser rationalen Ordnung nicht stehenbleiben darf, son-
dern daB er zu einer «zweiten Naivitidt» bzw. Zirtlichkeit fin-
den muB. Diese erscheint im Text als nicht naher umschriebene
Sabbatruhe - und damit konnte jenes vollendete Beisichsein ge-
meint sein, in dem der reife Mensch, jenseits von Konfusion
und Gewalt, sowohl die artikulierte Gelichtetheit und die ziel-
strebige Dynamik seiner erworbenen Rationalitat als auch die
sprachlose Lust und die absichtslose Selbstgeniigsamkeit seiner
urspriinglichen Sinnlichkeit integrieren kann.

Bis zum Schluf} und ohne jede Verwisserung gelesen bleibt Gen
1 ein mafigebender Text, der uns heute noch zeigt, wie konfus
Sinnlichkeit ohne Rationalitit bleibt, wie brutal Rationalitit
ohne Sinnlichkeit wird und wie nétig die Einheit von beidem
wire. Genau diese Einheit von Rationalitat und Sinnlichkeit
muB jeder von uns fiir sich in seiner eigenen Welt finden, wenn

~ wir alle zusammen in unserer gemeinsamen Welt iiberleben

wollen. _ Pierre Casetti-Frei, Liebefeld-Bern
B. de Spinoza, Tractatus de intellectus emendatione. Ethica/Abhandlung
itber die Berichtigung des Verstandes. Ethik (Opera. Lateinisch und
deutsch. Band 11. Hrsg. von K. Blumenstock). Darmstadt *1980, S. 13..
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Spartakus von der traurigen Gestalt

«Man sieht Hauptmann Birobidjans von der Sonne beleuchte-

tes Gesicht. Das Bild zeigt einen Mann von etwa fiinfunddrei-
Big Jahren mit hellen Augen und typisch judischer Nase. Er ist
recht schlank. Sein Bart sprieflt; er wird weiter wachsen, wie
bei Marx und Freud. Der Wind zaust in den Haaren des Pio-
niers, wihrend die Flagge langsam den Mast hinaufsteigt. Zum
Schluf3 der Zeremonie sagt der Hauptmann leise, aber sehr

deutlich: «<Wir beginnen jetzt mit dem Aufbau einer neuen Ge- -

sellschaft.>»’

Im Jahre 1916, elf Jahre nach dem schrecklichen Pogrom von
Kischinjow in Bessarabien, bei dem das Judenviertel fast vollig
zerstort worden ist?, entschlieft sich die Familie Gulnzburg,
ihre Heimat hinter sich zu lassen und nach Brasilien auszuwan-
dern. Das Schiff ist- voll drmlicher Emigranten, die all ihre
- Hoffnung auf die neue Heimat setzen und RuBland mit seinen
Pogromen hinter sich lassen wollen. Nicht so Mayer Guinz-
burg: «Er saf} im Achterschiff, schwieg und starrte aufs Meer.
Er dachte an Ruflland. Er malte sich aus, es wiirde dort im Ok-
tober 1917 eine Revolution geben (...) eine Zeitung namens
Prawda wiirde iiber ihn schreiben: «<Die Ausreise von Mayer

Guinzburg war ein grofier Verlust fiir RuBland (...). Aber (...) )

wir wissen, dal Mayer Guinzburg immer kdmpfen wird, auch
wenn er allein ist. Es lebe Mayer Guinzburg!»»

Das Schicksal verschligt den verhinderten Revolutionir in den
siidlichsten Staat Brasiliens, nach Rio Grande do Sul, ins jiidi-
sche Viertel «Bom Fim» der Hauptstadt Porto Alegre. Die «Je-
wish Colonization Association» unter Baron Maurice de
Hirsch (1831-1896) stellte jiidischen Siedlern aus Osteuropa im
Hinterland Parzellen zur Verfiigung. Es entstanden die Kolo-
nien Quatro Irméos und Filipson.® Aber das Projekt mi3lang.
Die jiidischen Siedler zogen nach Porto Alegre und er6ffneten
Liden, zimmerten Md&bel, bauten Héuser und griindeten kleine
Textilfabriken. Fir Mayer Guinzburg sind all diese miihevollen
Integrationsversuche nur biirgerliche Verblendung. Er lebt sei-
nem ldeal nach, er schwarmt fiir dxe Revolution und griindet
Neu-Birobidjan.

Im Jahre 1928 stellte die sowjetische Regierung rund 36000
km? zwischen dem Flu8 Amur und der chinesichen Grenze fiir
eine autonome jiidische Region Birobidjan zur Verfiigung. Ziel
der Operation war es zum einen, der japanischen Expansion in
der Mandschurei einen Riegel vorzuschieben und zum anderen
die Beziehungen zum Weltjudentum zu verbessern und der
Auswanderung nach Paldstina eine Alternative gegeniiberzu-
stellen. Das Projekt endete in einem Fiasko: Zwischen 1928
und 1933 verlieBen mehr als die Halfte der Siedler das Gebiet.
Die stalinistischen Sduberungen der Jahre 1936-37 und 1948-
49 versetzten Birobidjan den Todesstof3: 1959 waren nur noch
8,8 Prozent der Bewohner Juden.*

Mayer Guinzburg, der verhinderte Revolutionédr, klammert
sich an dieses Projekt wie an einen Rettungsanker. Er versucht,
diese Utopie im fernen Siitdamerika Wirklichkeit werden zu las-
sen: Neu-Birobidjan. Er liest Rosa Luxemburgs Briefe aus dem
Gefingnis, schreibt nidchtelang an einer Zeitung, der Stimme
Neu-Birobidjans, begeistert mit flammenden Reden Gleich-
- altrige aus dem Viertel Bom Fim. Eines Tages ziehen sie los:
Mayer, Léia, José Goldmann, Berta Kornfeld und Marc Fried-
mann. Das verlassene Landgut der Familie Friedmann in Beco

' Moacyr Scliar, Die Ein-Mann-Armee. Aus dem Brasilianischen von Ka-
rin von Schweder-Schreiner. Edition Weitbrecht, Stuttgart/Wien 1987, S.
66. Original: O Exército de um Homem Sé. Porto Alegre 1973.

" 2 Artikel «Kishinev», in: Encyclopaedia Judaica. Band 10, Jerusalem 1971,
S. 1064-1069.
* Moysés Eizirik, Aspectos da vida judaica no Rio Grande do Sul. Caxias
do Sul-Porto Alegre 1984.
“ Artikel «Birobidzhany, in: Encyclopaedla Judaica. Band 4, Jerusalem
1971, S. 1044-1050.

do Salso aufBlerhalb der Stadt soll Neu-Birobidjan werden.
Nach einigen Tagen ist die Utopie bereits gescheitert: Es gibt
Streitereien zwischen Jungens und Madchen, Kritik und Selbst-
kritik, man kehrt zuriick. Fiir Mayer, den Rebellen, der nach
der Oktoberrevolution mit seinem Bruder die Zahnbiirste teilen
wollte, um den Kommunismus zu verwirklichen, beginnen
traurige Jahre in einem muffigen Lidchen der Vorstadt. Léia
und Mayer heiraten, bekommen Kinder, denen sie das Buch

_ der Piraten von Antdnio Barata vorlesen, cine damals sehr be-

liebte Abenteuergeschichte.

Aber Mayer Guinzburg wire nicht der «Hauptmann Birobid-
jan» - so sein Spitzname im ganzen Viertel -, wenn er darob
seine alten Trdume vergessen wiirde. Eine Hepatitis bindet ihn
einige Zeit ans Bett. In Fiebertrdumen erlebt er den Spanischen
Biirgerkrieg: Hemingways Wem die Stunde schligt geistert
ebenso in seinem Kopf herum wie der Text des Liedes «El ejér-
cito del Ebro» und Robert Capas berithmtes Photo, das einen
von falangistischen Kugeln getroffenen Soldaten zeigt. Kaum
genesen, bricht Hauptmann Birobidjan auf, diesmal allein, mit
Rucksack und Zelt, um auf dem alten Landgut seinen Traum
zu verwirklichen.

In Europa herrscht Krieg: Stalingrad. Mayer hifit am Fahnen-
mast die Flagge von Neu-Birobidjan - eine weifle Fahne mit -
den Buchstaben N und B, die sich um einen Pflug, eine Hacke,
eine Drehbank, eine Palette, ein Teleskop, ein Buch und ein
Reagenzglas winden. Tiere leisten ihm Gesellschaft: die Genos-
sin Ziege, der Genosse Schwein, die Genossin Henne. Im Ge-
gensatz zu Orwells Farm der Tiere behilt Hauptmann Birobid-
jan jedoch die Herrschaft iiber seine Kolonie, wire da nicht die
Genossin Henne, die immer nur gackert, wenn er wichtige Re-
den hilt, und sich weigert, Eier zu legen. Revisionistische Ab-
weichung? Abends liest Birobidjan seinen Kolonisten Isaak

" Babel vor, um ihre Produktion zu steigern. Drei. Jahre nach der

Niederlage der Republikaner in Spanien verteidigt er seine Uto-
pie gegen jede duBere Einmischung mit dem heroischen Schrei
«No pasaran» und erfindet in der Stimme Neu-Birobidjans
strahlende Siege in Bilbao und Madrid, denn - eine fortschritt-
liche Liige ist mehr wert als eine reaktionire Wahrheit.

Plotzlich - mitten im revolutioniren Eifer - steht seine Frau
Léia neben dem Fahnenmast, Tranen in den Augen. Sie will ih-
ren Mann zuriickhaben. Ohne Erfolg. Was Léia nicht gelingt,
das vollbringen eine paar Landstreicher, die Birobidjan einen
héBlichen Streich nach dem anderen spielen und schlieBlich die -
ganze Kolonie anziinden. Dreckig, zerlumpt und demoralisiert
taucht Mayer Guinzburg eines Morgens in Bom Fim auf.

Der Krieg in Europa ist zu Ende, Mayer Guinzburg paft sich
an. Er arbeitet von frith bis spét im Laden, ist begeistert von
der Griindung Israels. Der Sozialdruck wird stiarker, der Wohl-
stand bricht aus. Mit Leib Kirschblum griindet Mayer Guinz-
burg die Immobilienfirma «Maykir», die bald das ganze Vier-
tel mit Héausern tberziehen wird. «Maykir» verkorpert die
Anti-Utopie, die Versuchung des falschen Messias Mammon:
Die Hauser tragen biblische Namen, es entstehen die Serien
«GroBe Propheten» (Haus Jesaja, Haus Hesekiel, Haus Jere-
mia) und «Kleine Prophéeten» (Haus Sacharias, Haus Obadja),
auch «Maykir» hat eine Flagge mit einem grof3en «M», die auf
dem verlassenen Landgut in Beco do Salso, dem ehemaligen

- Neu-Birobidjan, gehiflt wird, das nunmehr ein eleganter Klub

mit Swimmingpool, Festsaal und Sporthalle geworden ist.

Die revolutioniren Ideale verblassen: In Prag geht der Slansky-
ProzeB iiber die Biihne, ehemalige Freunde will Mayer nicht
mehr sehen, weil sie angeblich iiber gefihrliche Beziehungen
verfiigen. Er haBt jetzt RuBland, diese grausame Megire. May-
ers Ehe geht in Briiche, als seine Liaison mit der Tochter von
José Goldmann ruchbar wird. Ehekrieg und Suezkrise vermen-
gen sich zu einem unentwirrbaren Knéuel.
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Mayer Guinzburg, einmal mehr auf sich allein gestellt, zieht in
eines der neuen Hiuser, die seine Firma baut: den Konig Da-
vid. Eines schonen Tages stiirzt es ein, die Firma «Maykir»
mufB Konkurs anmelden. Mayer wird alt. Alptriume von Ent-
fiuhrungen plagen ihn - junge Leute, die von einer neuen Ge-
sellschaft trdumen und ihn als schmutzigen Kapitalisten be-
schimpfen. SchlieBlich kommt die Stunde der Wahrheit: Mayer
muf ins Altersheim, einmal mehr nach Beco do Salso, das alte
Landgut, dem er sein Leben lang verbunden geblieben ist. Die
Utopie wird vollends zur Farce: Der revolutiondre Kampf um
eine neue Gesellschaft wird zur Schlacht um die einzige Toilette
des Hauses, um die sich zwei alte Herren streiten, der eine hat
Verstopfung, der andere eine vergrofierte Prostata. ‘

Ironie, Sarkasmus und Satire

In seinem Essay The Half-way House of Fiction iiber Don Qui-
jote gelangt Edwin Williamson zu einer Schlufifolgerung, die
auch auf Die Ein-Mann-Armee anwendbar ist*: Williamson be-
legt, daB Cervantes - im Gegensatz zur landldufigen Meinung -
nicht die Absicht hatte, mit seinem Don Quijote den Ritterro-
man als literarische Gattung zu liquidieren, sondern ihm im
Gegenteil die hochste Ehre zuteil werden liel. Im Klima seiner
Zeit, die den Werten des Rittertums keinen Glauben mehr
schenkte, blieb ihm nur ein Weg, um seine Jugendideale wieder
aufleben zu lassen - Ironie, Sarkasmus, Satire. Cervantes ge-
lang es damit, im neuen Gewand des Romans die alten Werte
der hofisch-ritterlichen Tradition zu bewahren und einer Ge-
sellschaft wieder schmackhaft zu machen, die diesen Idealen
feindlich gegeniiberstand. Don Quijote verkorpert in- letzter

Vollendung die Weltanschauung und die Ethik des Ritters und

ist doch gleichzeitig fiir die ihn umgebende Welt nichts anderes
als ein Verriickter, ein Spinner. Ganz dhnlich bei Scliar: Mayer
Guinzburg, der Hauptmann Birobidjan, ist ein Spartakus in
einer Zeit, die nicht mehr an diese Ideale glaubt. Er verkorpert
das revolutionire Ideal einer besseren Welt in einem Moment,
da die «Neuen Philosophen» um Bernard-Henri Lévy und
André Glucksmann eben dieses Ideal als’ mordensche und tota-
litidre erngespmste verdammen.

$ Edwin Williamson, The Half-way House of Fiction. Don Quixote and Ar-
thurian Romance. Oxford 1984. Vgl. auch die Rezension von Mario Var-
gas Llosa in Vuelta 10 (1986) Nr. 120, S. 53ff.
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Moacyr Scliar vermittelt uns in seinem Buch A condi¢cdo judai-
ca seine eigene Interpretation der jiidischen Sozialisten®: Er
sieht Trotzki, Rosa Luxemburg und Isaak Babel in der Tradi-
tion der biblischen Propheten, die sich gegen ein undankbares
Schlcksal auflehnen. In der Oktoberrevolution sahen die russi-
" schen und ukrainischen Juden zum ersten Mal eine Chance,
sich von ihrem historischen Stigma zu befreien, als gleichbe-
rechtigte Nation in einer revolutiondren Gesellschaft aufzuge-
hen. Fiir diese Utopie lebten und starben sie - Isaak Babel 1941
in einem stalinistischen Konzentrationslager. Der Slansky-Pro-

‘zef vom Dezember 1952 bedeutete das Ende aller Illusionen:

Auch der KomAmunismu's war nicht in der Lage, die alten Res-
sentiments zu iiberwinden, die Hydra des Antisemitismus er-
hob von neuem ihr Haupt.

In seinem Roman Die Ein-Mann-Armee gibt der 1937 in Porto
Alegre geborene jiidisch-brasilianische ‘Schriftsteller Moacyr
Scliar seine ganz personliche Interpretation eines Problems,
das derzeit die Geschichtsforschung beschiftigt” - die Griinde
fir das revolutiondre Engagement der osteuropidischen Juden,
das Dilemma der Assimilation und des Andersseins: «Die Be-
deutung Birobidjans in der jiidischen Gemeinschaft von Rio
Grande do Sul war vor allmem emotionaler Natur», schreibt

Scliar.® Und er fdhrt fort: «Ich glaube nicht, daf} es eine organi-

sierte Bewegung gegeben hat, um die Juden Birobidjans zu un-
terstiitzen; aber zweifellos wurde viel dariiber diskutiert. Als -
die Zionisten der Gemeinschaft die Kommunisten attackieren
wollten, schrieben sie ein - amateurhaftes und erfolgloses -
Theaterstiick, genannt (Bar Birobidjan> (50er Jahre).»

Derzeit ist viel vom «Ende der Ideologien» die Rede, eine allge-
meine Desillusion macht sich breit, der sich auch diejenigen
nicht entziehen k6nnen, die eine Leben lang fiir diese Ideale ge-
kdampft haben. Des Menschen Hoffnung ist sein Himmelreich.
Und was passiert, wenn das Himmelreich einstiirzt? Nur die
Resignation? Moacyr Scliar hat uns im Gefolge des Spaniers
Cervantes einen anderen Weg gewiesen, den der Ironie. Die
Ironie zerstort nicht, sie verkldrt, was in der Wirklichkeit kei-
nen Platz mehr findet. Hauptmann Birobidjan stirbt an Herz-
versagen, aber sein Ideal bleibt erhalten, ob spinnig oder ver-
riickt, ist irrelevant. Wichtig ist, daB es iiberlebt. Scliars un-
iibertrefflicher, bitter-melancholischer Humor macht’s még-
lich. . Albert von Brunn, Ziirich

¢ Moacyr Scliar, A condigio judaica. Das Tabuas da Lei 8 Mesa da Cozin-
ha. Porto Alegre 1985.

7 Vgl. Robert S. Wistrich, Socialism and the Jews. The Dilemmas of Assi-
milation in Germany and Austria-Hungary. London-Toronto 1982.

® Brief an den Autor vom 30. Oktober 1986. Ahnlich duBert sich auch der
Historiker der jiidischen Gemeinschaften in Brasilien, Egon Wolff (Brief
an den Autor vom 14. November 1986): «Unsere Forschungen haben kei-
nerlei Anzeichen gefunden, daf das Birobidjan-Projekt irgendwelche Aus-
wirkungen in Brasilien gehabt hat. Wir haben in den letzten zehn Jahren
eine ganze Reihe alter Einwanderer interviewt - inklusive von Rio Grande
do Sul -, doch ist niemals Birobidjan erwdhnt worden.»

Zur Titelseite

Gudrun Reinboth haben wir bereits letztes Jahr mit einem Ge-
dicht kurz vorgestellt (Orientierung 1986, Seite 25, Titelseite
von Nr. 3); es stammte aus dem Gedichtband «Gnadengesu-
che», der inzwischen eine 2. Auflage erlebt hat. Der neue Band
von 1986, wiederum in der Heidelberger Verlagsanstalt, hat sei-
nen Titel von einer Novelle, «Der Weg nach Heidelberg». Dar-
in versucht die Autorin «eine mogliche Situation «danach> aus
der Perspektive sogenannt <kleiner» Leute wie du und ich zu er-
zdhlen», wie Kurt Marti im Vorwort sagt, wobei er mit dem
«danach» die verdriangte Mdoglichkeit des atomaren Holocausts
meint. Thr mit realistischer Furcht entgegenzutreten, ist auch
das Ziel der unter der Uberschrift «beschworungen» gesam-
melten Gedichte. Eine zweite Gruppe «sternsekunden» vermit-

- telt Erfahrungen von Gliick. Ihr ist das Gedicht «ecce homo»

auf der Titelseite entnommen. L.K.



